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KILKA UWAG O TURYSTYCE I PIELGRZYMOWANIU
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Zarys tresci: Wraz z rozwojem badan nad ruchem turystycznym naukowcy zaczeli réwniez
dostrzegac zwigzki zjawiska pielgrzymowania i turystyki. Czasy wsp6lczesne sg okresem dyna-
micznego rozwoju turystyki. Istotna cze§é podrézy na réznych kontynentach ukierunkowana
jest na poznawanie miejsc §wietych réznych religii. Znaczny odsetek podréznych do miejsc
sakralnych stanowig osoby poszukujace kontaktu ze §wiatem transcendentnym. Ludzkie mo-
tywacje sg odzwierciedleniem zycia wewnetrznego turystéw i pielgrzymoéw. W XXI wieku obser-
wuje sie czesto zainteresowanie miejscami kultu religijnego w aspekcie kulturowym i poznaw-
czym. Dotyczy to gtéwnie Srodowisk zlaicyzowanych i §wiata ponowoczesnego. Odwiedzanie
miejsc §wietych w réznych okresach dziejoéw niemal zawsze bylo odzwierciedleniem sytuacji
spolecznej, poziomu zycia i tendencji filozoficznych. Podobnie jak §redniowiecze bylo okresem
powszechniejszego zainteresowania religig, w tym podrézami o charakterze pielgrzymkowym,
tak obecnie tendencje liberalne i laickie w duzym stopniu, szczegblnie w krajach zachodniego
Swiata, znajduja odzwierciedlenie w zachowaniu i motywacjach oséb przybywajacych do sank-
tuariéw i miejsc Swietych. Glownym celem opracowania jest wyeksponowanie powiazan tury-
styki i pielgrzymowania, ktére w pewnych §rodowiskach nie jest utozsamiane ze wspélczesnym,
szerokim zakresem zjawiska turystyki. Istotne sg jednak wzajemne relacje, przenikanie sie
tych fenomenéw tak ostro widocznych we wspélczesnym §wiecie. Celem artykutu jest r6wniez
wykazanie, iz w wielu przypadkach na poczatku XXI wieku, co w szczegdlnosci dotyczy os6b
gleboko religijnych, zjawiska turystyki i pielgrzymowania mogg by¢ traktowane jako synonimy.

Stowa kluczowe: turystyka, pielgrzymowanie, turystyka religijna, turystyka kulturowa, la-
icyzacja

Wstep

Turystyka i pielgrzymowanie — to dwa pojecia, na ktérych stale koncen-
truje sie zainteresowanie teoretykow zajmujacych sie zagadnieniami prze-
mieszczania sie oséb zaréwno wspélcze$nie, jak i od zainicjowania badan
nad ruchem turystycznym. Turystyka jest zjawiskiem stosunkowo nowym,
chociaz jej poczatkow nalezy doszukiwacé sie juz w czasach zamierzchlych,
gdy podrézowano wylacznie w celu zdobycia zywnoéci lub w poszukiwaniu
miejsc zdatnych do osiedlenia sie. W kolejnych wiekach zaczeto podejmowacé
podréze do miejsc Swietych.
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Dawne, historyczne pielgrzymki definiowano jako podréze fizyczne
w poszukiwaniu prawdy, w poszukiwaniu tego, co jest uéwiecone i Swiete
[Vukoni¢ 1996]. Ludzkie losy moga by¢ postrzegane w kontekscie wiary jako
»ziemska pielgrzymka”. Wspoélczeénie, w epoce dynamicznego rozwoju po-
drézowania, celem znacznej czesci wyjazdow objetych terminem ,turystyka”
sg miejsca Swiete réznych religii rozproszone na wszystkich kontynentach.
Poszukiwanie sacrum, odwiedzanie miejsc waznych dla wyznaweéw réznych
religii, moze by¢ traktowane jako przejaw zainteresowania kulturowego, co
obserwujemy szczegdlnie wspblczeSnie — w pierwszej i drugiej dekadzie XXI
wieku. Jak twierdzi Nuryanti [1996, s. 25], XX wiek charakteryzowal sie
»podrézami w poszukiwaniu dziedzictwa kulturowego czlowieka, jego spu-
§cizny intelektualnej i tworczej”, gdy ludzie aktywnie poszukiwali swoich
korzeni. Z czasem z tych motywacji wykrystalizowaly zainteresowania po-
znawcze, ktore nie skupialy sie jedynie na wlasnej przeszloSci. Dochodzilo
do tego pragnienie wypoczynku, relaksu, oderwania sie od zgietku zycia.
Spektrum motywacji stawalo sie z czasem coraz szersze. Dzigki podrézom
wyznaczono precyzyjnie zakres objetych penetracja badawcza zjawisk, po-
szerzono tez horyzonty poznawanego §wiata, wytyczajac nowe granice tego
poznania, realizowanego juz nie tylko — jak dotychczas — w trakcie badan
i doSwiadczen prowadzonych w laboratoriach. Pomiedzy wielu migracjami
o roznym charakterze zawsze istotne miejsce zajmowaly wedréwki zwigza-
ne ze sfera ducha, przezywane w rézny sposob, ale realizowane na szlakach
patniczych lub w miejscach §wietych. Popularnos¢ podrézy religijnych moze
by¢ spostrzegana nie tylko w kontekscie wzrostu migracji umotywowanych
religia, ale takze uznawana za swoiste polaczenie nowej ery duchowej z po-
drézami pielgrzymkowymi [Rountree 2002]. Nowa era duchowa jest czasem
charakterystycznym dla ponowoczesnoS$ci — postmodernistycznego $wiata.
Tradycyjne pielgrzymowanie uleglo tu ,,zmieszaniu” z kulturg zglobalizo-
wanego §wiata, ze wszystkimi tego konsekwencjami. Dlatego moéwiac o no-
wej erze duchowej mozna by z jednej strony koncentrowaé sie na ,,nowej
ewangelizacji”, zainicjowanej jeszcze w latach siedemdziesigtych XX wieku
przez Jana Pawtla II, z drugiej za$ — skupiaé sie na warto§ciach duchowych,
wyplywajacych z uprawiania réznych form turystyki i kontaktu z otaczaja-
cym nas §wiatem. Wedlug Guzowskiej [2011], analizujac literature naukowsg
z zakresu filozofii, religioznawstwa czy socjologii mozna znalezé pola zna-
czeniowe wspdlne dla terminu ,,nowa duchowo§é”, a takze dla ponowocze-
snoéci, filozofii postmodernistycznej, ekologii oraz New Age. Inni badacze
twierdzg za$, ze nowa duchowoéé pozostaje w opozycji do nowych pradow
kulturowych, czesto kontestujacych dotychczas zastane wartosci. Guzowska
zauwaza tez, ze zjawiska nowej duchowosci nie mozna sprowadzac jedynie
do kwestii religijnej, do transcendencji i sacrum, ale nalezy je traktowacé sze-
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rzej — jako forme zycia duchowego ksztaltujaca §wiadomosé, ktora przejawia
sie w pewnym stylu zycia [Guzowska 2011]. W turystyce religijnej wieksze
znaczenie nalezy przypisywaé nowemu otwarciu na §wiat transcendentny,
chociaz godne uwagi wydaja sie rowniez sugestie innych badaczy, ktorzy
w zlaicyzowaniu i lansowaniu §wieckiego stylu zycia dostrzegaja element
ksztaltujacy zjawisko pielgrzymowania.

Celem tego opracowania jest wyeksponowanie powigzan zjawisk tury-
styki i pielgrzymowania, ich wzajemnych relacji oraz przenikania sie tych
wyraznie widocznych w §wiecie podrozy fenomendow. Ujawnia sie to szcze-
gbélnie w epoce ponowoczesnej, w erze nowej duchowosci, rozumianej, jak
wcezesniej zasygnalizowano, na rézne sposoby. Zalozeniem artykulu jest wy-
kazanie, ze wspoélcze$nie w wielu ésrodowiskach, a w szczegélnoSci wérod
0s6b wierzacych, oba pojecia — ,,turystyka” i ,,pielgrzymowanie” — moga by¢
uznawane za synonimy. W celu dokonania analiz przedstawiono przeglad
definicji turystyki religijnej oraz pielgrzymowania. Niektore z nich sg dys-
kusyjne, inne za$ nowatorskie, ich przeglad uzmystawia nam jednak pil-
ng potrzebe ponownego rozwazenia omawianego zjawiska, ktére nurtuje
wspolczesne spoleczenstwa.

Pielgrzymowanie jest wprawdzie obecne we wszystkich religiach, jednak
na potrzeby tego opracowania analizg objeto gléwnie $wiat chrze$cijanski.
Zwrocono uwage na rézne aspekty pielgrzymowania, postrzeganego z wie-
lu perspektyw badawczych. Ulatwilo to pokazanie, z jak szerokim polem
badawezym mamy do czynienia, biorgc pod uwage inter- i multidyscypli-
narno$¢ zjawiska. Specyficzne doktryny, tradycje i zwyczaje ré6znych religii
skutkujg wystepowaniem - czasami nawet znaczgcych — réznic w sposobach
pielgrzymowania i przezywania pobytu w miejscach §wietych. Zglebienie tej
problematyki wymaga jednak osobnego opracowania.

1. Problematyka i definiowanie poje¢ zwigzanych
z turystyka i pielgrzymowaniem

Stowo ,,pielgrzymka” zazwyczaj przywoluje na my§l obrazy patnikéw
wyruszajacych na dlugie, mozolne wedréwki. Wiekszos¢ z tych obrazow
zakotwiczona jest w koncepcji pielgrzyma z czaséw Sredniowiecza i prze-
staniach ideowych ruchéw spolecznych o zabarwieniu religijnym datowa-
nych na lata 500-1500. Gleboka wiara motywowala patnikéw do dotknie-
cia sacrum, a sama pielgrzymka oferowata niekiedy czasowa ucieczke od
ucigzliwej egzystencji w spoleczenstwie trudnigcym sie gtéwnie rolnictwem.
Pielgrzymki éredniowieczne sg wiec zwykle przedstawiane jako przykiad
turystyki masowej, jakg znamy takze wspodlcze$nie. Pod koniec XV w. mo-
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tywem wyruszania na pielgrzymke stala sie rowniez ciekawo$¢, pragnienie
zwiedzenia nieznanych miejsc i poznania nowych zjawisk, ktore odzwier-
ciedlaty glebsze zmiany zachodzace w spoleczenstwach europejskich. Ta
kontynuacja zainteresowan poznawczych jest widoczna w pielgrzymowaniu
i w turystyce religijnej az do czaséw obecnych [Timothy, Olsen 2006].
Powszechnie wiadomo, ze podréze religijne nie sg nowym fenomenem.
Religie od wiekow inspirowaly bowiem ludzi do wyruszania poza miejsce
swego zamieszkania, stanowigc integralny motyw tego zjawiska, ktore
uwaza sie za najstarszg forme podrézy pozbawionej pierwiastkow ekono-
micznych [Jackowski, Smith 1992]. Nie spos6b w pelni zrozumieé, na czym
polegaja nowoczesne wzory podrézowania i aktywnoSci, pomijajac religie
z calym jej zapleczem materialnym (otoczenie miegjsc kultu, sztuka sakral-
na) i z duchowoécig mieszkancéw Ziemi [Timothy, Olsen 2006]. Udawanie
sie do miejsc §wietych nazywane bylo pielgrzymowaniem, peregrynacjami,
a w ostatnich dziesiecioleciach coraz czeSciej okreéla sie je mianem wyjaz-
déw turystycznych badz wyjazdow o charakterze turystyki religijnej. W lite-
raturze przedmiotu (czasem rowniez w literaturze specjalistycznej) terminy
te stosowane sg nierzadko zamiennie. Dochodza niekiedy inne pojecia, in-
spirowane nowg terminologia i zwrotami zaczerpnietymi z jezyka angiel-
skiego, za przyktad ktorych moze postuzy¢ termin ,,sakroturystyka”. Czesto
mowi sie rowniez o turystyce patniczej, traktujac te pojecia jako synonimy.
W piSmiennictwie stosuje sie wymiennie i w réznych kontekstach ter-
miny: ,pielgrzymka”, ,pielgrzymowanie”. Konieczne wydaje sie zatem wy-
jaénienie etymologii slowa ,pielgrzymka” i przytoczenie jego najczeSciej
uwzglednianych definicji. Niemieckie stowo Wallfahrt (‘pielgrzymka’) oraz
starszy od niego czasownik wallen (‘pielgrzymowac’) wskazujg na pocho-
dzenie od slowa wandeln, ktére oznacza ‘zmieniaé¢, wedrowaé’. Czasownik
wandeln wywodzi sie z kolei od Zrodlostowu wenden (‘odwracaé, obracac’).
Wyraz ten oznaczal pierwotnie ‘biegaé to tu, to tam’ lub ‘niespokojne cho-
dzi¢’. Wspblczesnie jednak czasownik ten rozumie sie najczesciej jako prze-
bieg pewnego procesu wewnetrznego, np. przemiany. W tym kontek§cie nie-
mieckie stowo wandeln najlepiej chyba odzwierciedla blisko$¢ semantyczng
‘wedrowania’, ‘chodzenia’ oraz aktu ‘wewnetrznej, duchowej przemiany’.
Prawdopodobnie duzo lepiej ilustruje ono dzisiejsze rozumienie zjawiska
niz lacinski termin peregrinatio, ktory w doslownym tlumaczeniu oznacza
‘droge przez pola’ lub ‘podréz za granice’. Stowo to funkcjonuje nie tylko
w jezykach romanskich, pojawia sie rowniez w jezyku polskim i takze w nie-
mieckim, jako Pilgerschaft, czyli pielgrzymka. Polskie slowo ,,pielgrzymka”
ma szeroki zakres znaczeniowy, oznacza bowiem i ‘podréz do miejsca Swie-
tego’, i ‘droge przemiany dokonujacej sie w zyciu’. Bardzo czesto pelni role
metafory doczesnego zycia, ktore jest ‘zmierzaniem do zycia wiecznego’.
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W znaczeniu ‘podrézy do miejsc kultu’ uzywa sie rowniez terminu ,,turysty-
ka pielgrzymkowa”. Polega ona na udawania sie do miejsc §wietych z pobu-
dek czysto religijnych. Kto wybiera sie na pielgrzymke, ten wlasnie zmienia
sie wewnetrznie (wandelt sich).

Czesto podkresla sie, ze — aby pielgrzymi mogli wej$é do sanktuarium,
koéciola lub innego §wietego miejsca — potrzebne jest ich oczyszczenie
i przemiana duchowa juz w drodze, na pielgrzymim szlaku. Od wiekéw
chrze$cijanie wzywali patnikow do ascezy, polegajacej na wstrzemiezliwosci
seksualnej, rezygnacji z alkoholu i z innych ludzkich przyjemnosci. Obecnie
zwraca sie uwage na prosty styl zycia, obywanie sie bez specjalnych wygod
i luksusu, chociaz i ten styl ulega zmianie, szczegblnie wéréd zamoznych
pielgrzymoéw i turystéw. Kolejnym impulsem jest zal za grzechy, prawdzi-
wa przemiana i dobra spowiedz. Czlowiek wierzacy powinien uporzadkowaé
swoje sumienie, dzieki czemu bedzie mozliwe jego prawdziwe odrodzenie
duchowe, ktére jest cudem pielgrzymki i darem Bozym [Rosenberger 2007].
Niekiedy stowo ,,pielgrzymka” uzywane jest w znaczeniu bardzo szerokim.
W sensie geograficznym oznacza ono ‘symboliczny akt ukazujacy wewnetrz-
ng podroéz czlowieka’. Pielgrzymka zatem moze by¢ paralelg zycia, wedro-
wania, z akcentem polozonym na zycie wewnetrzne. Niekiedy pielgrzymke
kojarzy sie z pozareligijnymi przezyciami i doznaniami. Moze nig by¢ mie-
dzy innymi kuszaca przygoda (w przeszlo§ci konna), éredniowieczna prze-
jazdzka, podczas ktérej uczestnicy dzielg sie swoimi przezyciami, zdobytym
do$wiadczeniem i opowiadaniami z towarzyszami podrézy [Forest 2009].
Rosenberger uwaza natomiast, ze pielgrzymowanie jest forma poboznosci,
ktora szczegélnie odpowiada wspoélczesnemu czlowiekowi, i to znacznie
bardziej niz wiele innych form wyrazania wiary. Poéréd rozlicznych pokus
wspoélczesnego §wiata manifestowanie wiary w czasie pielgrzymki moze by¢
szczegblnym wyrdznikiem osoby. Turystyka i pielgrzymowanie sg szansg
nowoczesnej ewangelizacji i odkrywania przed czlowiekiem wierzacym ho-
ryzontoéw i wartosci wiary [Rosenberger 2007].

Badacze ruchu pielgrzymkowego szukali poczatkowo odpowiedzi na py-
tanie: czy podréz religijna byla wyprawa turystyczna, czy tez pielgrzym-
kowa? Pojawia sie zatem pewien rodzaj dychotomii pielgrzymkowo-tury-
stycznej. W przewazajacej czesci publikacji turySci i pielgrzymi sg opisywani
z dwoch réznych perspektyw. Pierwszy i bardziej popularny poglad sugeruje,
ze turysci i pielgrzymi sg podobni, a nawet tacy sami, gdyz korzystajg z tych
samych §rodkéw transportu, infrastruktury, spozywaja podobne positki,
czasami nawet w podobny sposéb zagospodarowuja swoj czas wolny [Gra-
burn 1983]. Z perspektywy tego badacza zaréwno turysci, jak i pielgrzymi
prezentuja sie identycznie pod wzgledem strukturalnym i przestrzennym.
Czynnosci wykonywane przez podréznikéw nie rdznig sie bowiem w gruncie
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rzeczy. W wielu sytuacjach pielgrzymi zachowuja sie podobnie jak wszyscy
turySci, korzystajac z tych samych ustug towarzyszacych. Przyktadem tego
przenikania sie pojeé mogg by¢ ochotnicy, ktorzy przebywaja na humanitar-
nych misjach w krajach przezywajacych réznorodne trudnosci, gdzie $éwiad-
czg ustugi w zakresie opieki zdrowotnej, higieny i edukacji. Znajdujac sie
przez krotki czas poza granicami swojego kraju, stajg sie oni réwniez tury-
stami, mimo ze bywaja nazywani wolontariuszami [Wearing 2001; Wearing,
Neil 2000]. Zewnetrzna obserwacja nie moze byé¢ wiec kryterium odréznia-
jacym turystéw od pielgrzymow, jest nim raczej to, co rozgrywa sie w ich
wnetrzu — w sferze ducha.

Na podstawie analizy dotychczas opublikowanego piémiennictwa na te-
mat podrézy do miejsc Swietych uzasadnione wydaje sie jednak skoncentro-
wanie uwagi na motywach, jako na kryterium umozliwiajacym klasyfikacje
wyjazdow nie tylko do sanktuariow, ale do miejsc sacrum w ogoéle. Dostepne
piSmiennictwo naukowe i wlasne badania sklaniajg autora do wyodrebnie-
nia trzech rodzajéw podrézy do miejse, ktére w réznych religiach moga byé
uznawane za miejsca sacrum. Pierwszym z nich jest pielgrzymowanie, czyli
udawanie sie do miejsc §wietych z motywow czysto lub w przewazajacej mie-
rze religijnych. Najwazniejszym celem osob, ktore mozna okre§li¢ mianem
pielgrzymoéw, jest kontakt ze SwietoScia. W religii chrzescijanskiej jest to
przezywanie i kontemplowanie Boga. OczywiScie zgodnie z doktryna wiary
moze sie to przejawia¢ w ré6znych formach kultu, miedzy innymi kultu ma-
ryjnego lub oddawania czci §wietym. Druga forma udawania sie do miejsc
Swietych jest turystyka religijna, ktéra polega na odwiedzaniu tych miejsc
z nastawieniem poznawczym, krajoznawczym, ale takze duchowym. Zna-
czenie doznan kulturowych i poznawczych staje sie w tym przypadku nie-
jako dominujgce. Przezycia duchowe i motywacje do nawigzania glebokich
relacji z Bogiem sa natomiast znacznie slabsze niz u pielgrzyméw. Stopien
zaangazowania duchowego w kazdej z tych dwoéch form moze byé bardzo
zréznicowany w zaleznosci od stopnia poboznosci, motywacji i wielu innych
czynnikow.

Podzialu na turystyke religijng i pielgrzymkowa dokonali réwniez Jac-
kowski [2000] i Ostrowski [2000], wedlug ktérych kryterium wyodrebniania
byto zaangazowanie duchowe pielgrzyméw badz turystow. I wreszcie trzecig
forma podroézy do miejsc §wietych jest wyjazd, ktéry mozna okreslié jako tu-
rystyke kulturowa w waskim rozumieniu. Te forme realizuja osoby obojetne
religijnie, agnostycy lub osoby niewierzace. Moga to by¢ réwniez wyznawcy
innej religii, ktorzy odwiedzajg miejsca kultu wazne dla réznych innych wy-
znan. Traktuja te miejsca jako atrakcje kulturowe, nie prébujac odnosié ich
do sfery wlasnych przezy¢ duchowych i transcendentnych. Wéwczas taka
podréz ma charakter zaréwno kulturowy, jak i religioznawczy.
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Turystyke pielgrzymkows i religijng wielu badaczy postrzega jako for-
me turystyki kulturowej, co w szerokim rozumieniu zagadnienia jest uza-
sadnione. W waskim rozumieniu natomiast turystyke kulturowa mozna
traktowac jako trzeci, obok pielgrzymowania i turystyki religijnej, obszar
peregrynacji do miejsc kultu, a czasem tez mozna ja nazywac religioznawcza
[Rozycki 2009]. To zatarcie granic pomiedzy pielgrzymkami oraz innymi
formami podroézy, tradycyjnie postrzeganymi jako czes§¢ turystyki dopro-
wadzilo do wzrostu liczby podrézy umotywowanych religijnie i duchowo.
Jednakze wiekszo§¢ badan w tym zakresie koncentrowala sie na czterech
roznych kwestiach, czyli na odréznieniu pielgrzyma od turysty, na cechach
i wzorach podroézy religijnych, na dochodach czerpanych z turystyki religij-
nej oraz na negatywnym wplywie turystyki na miejsca religijne i przebieg
uroczystosci [Kaelber 2001]. Pojecie religii zmienito sie wraz z pojawieniem
sie nowoczesnych trendéw sekularyzacji, takich jak postindustrializm, plu-
ralizm kulturowy, racjonalizm naukowy [Baum 2000], ktére doprowadzity
do spadku znaczenia instytucji religijnych i praktyk z nimi zwigzanych. Se-
kularyzacja, postmodernizm i globalizacja w ogromnym stopniu zmienily
tradycyjny obraz pielgrzyma.

Motywacje i zachowania os6b podrézujacych do sanktuariow analizu-
je Bremer [2005], wyr6zniajac podejScie przestrzenne (pielgrzymi i turySci
zajmuja wprawdzie te sama przestrzen, ale zachowuja sie inaczej), podejscie
historyczne (wykazuje zwiazki pomiedzy religijng a turystyczna forma po-
drézy) i podejscie kulturowe (pielgrzymki i turystyka jako nowoczesne prak-
tyki w §wiecie postmodernistycznym). W pierwszym podejsciu, przestrzen-
nym, zwraca sie uwage na sposéb zachowania sie oséb przybylych do miejsc
Swietych. Chociaz ich zachowanie jest zazwyczaj nieuswiadomione, jednak
dla dobrego badacza i bystrego obserwatora miejsca te sg znakomitym tere-
nem badan, gdyz bez trudu moze tam ustalié¢, jakimi motywami kieruja sie
uczestnicy wyjazdow turystycznych i pielgrzymkowych. Okazuje sie wow-
czas, ze na ,typowej” pielgrzymece jest wiecej turystéw, a na wycieczce tu-
rystycznej sg tez pielgrzymi. Wszystko bowiem rozgrywa sie w sferze ducha
i odzwierciedla sie w zachowaniu, ktore trudno jest ukryé i zakamuflowac.
W podejéciu historycznym Bremer zwraca uwage na zmiany, jakie dokonaty
sie na przestrzeni wiek6w w formie podrézowania i udawania sie do miejsc
Swietych. Zupelnie inaczej pielgrzymowano w §redniowieczu, a inaczej obec-
nie. Sredniowieczny pielgrzym spedzat poza domem wiele miesiecy, a niejed-
nokrotnie kilka lat. Zdarzalo sie takze, iz niektorzy patnicy pielgrzymowali
w zastepstwie innej osoby, a wiec niemal zawodowo trudnili sie pielgrzymo-
waniem. Nierzadkie byly réwniez pielgrzymki za kare, jako zado§éuczynie-
nie za winy i popelnione grzechy, przy czym tego rodzaju pielgrzymowanie
bylo nakazywane z urzedu. Pielgrzymowanie wigzalo sie wowczas z zagro-
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zeniem rozbojem, chociaz na gléwnych szlakach pielgrzymkowych starano
sie zadbac o bezpieczenstwo wedrowcoéw. Interesujace wydaje sie podejscie
kulturowe, wskazuje bowiem na odzwierciedlenie przemian kulturowych
w ruchu pielgrzymkowym i turystycznym w poszczegélnych okresach dzie-
jow. To podejscie ukazuje szerokie spektrum ksztaltowania sie sposobu zy-
cia i postrzegania §wiata takze w wymiarze religijnym.

W literaturze z zakresu pielgrzymowania czesto cytowana jest maksy-
ma, zgodnie z ktorg turysta jest ,,w poltowie pielgrzymem?”, jezeli pielgrzym
jest ,,w polowie turysta” [Turner, Turner 1978]. OczywiScie stwierdzenie
to moglo by¢ prawdziwe w odniesieniu do niemal wszystkich do$wiadczen
pielgrzymkowych az do schylku dwudziestego wieku, kiedy to podréz byta
podstawowym elementem pielgrzymki. Jednak rewolucja technologiczna —
na przyklad stala ekspansja takich mediéw, jak telewizja i Internet — nieod-
wracalnie zmienila tradycyjne postrzeganie pielgrzymki. Chociaz bowiem
podréz sensie fizycznym, pojmowana jako przemieszczanie sie z miejsca na
miejsce, nadal przypomina pielgrzymom, ze angazuja sie w poszukiwanie
Swietosci, podstawowym elementem kazdej pielgrzymki jest rowniez podroéz
wewnetrzna, ktora pielgrzym przezywa w glebi swojej duszy. Coraz czestsze
sa wiec duchowe pielgrzymki, ktore organizowane sg dla obloznie chorych,
0s6b pozbawionych $rodkéw finansowych na pokrycie kosztéw wyjazdu lub
zapracowanych, niedysponujacych wolnym czasem. Zwykle pielgrzymuja
oni niejako réwnolegle w tym samym czasie, co tradycyjni pielgrzymi, ale
czynig to tylko ,,w modlitwie”, gdyz fizycznie pozostaja w swoich domach.

Jedna z konsekwencji postepu marketingu i rosnacego zainteresowania
turystyka kulturowg w réznych jej formach i przejawach sg coraz czestsze
wyjazdy do pielgrzymkowych destynacji tylko dla zaspokojenia osobistej cie-
kawoéci turystow. Podrézuja tam oni niekiedy czeéciej, niz osoby pielgrzy-
mujace z pobudek duchowych [Timothy, Olsen 2006]. W wielu miejscach,
z czym szczegoélnie czesto mamy do czynienia na ze§wiecczonym Zachodzie,
trudno nie dopatrywac sie takich prawidlowosci. To bardzo interesujace zja-
wisko czasow wspolezesnych. Z inng sytuacjg mamy do czynienia w krajach
z dominujacym prawoslawiem, gdzie coraz wiecej podrézy jest motywowa-
nych przezyciami duchowymi. Mimo wzrostu dobrobytu zjawisko sekula-
ryzacji po okresie panowania komunizmu nie zarysowalo sie tam tak wy-
raznie, jak w éwiecie zachodnim. Impulsem do podjecia podrézy do miejsc
Swietych sa jednak nie tylko powody religijne czy tez duchowe, u wielu oséb
istotng role odgrywa rowniez fakt, ze miejsca te sg waznym elementem dzie-
dzictwa lub kulturowsg atrakcjg [Timothy, Boyd 2003]. Ten fenomen mozna
obserwowa¢ szczegélnie na obszarze zlaicyzowanej Europy Zachodniej, na
jednym z najpopularniejszych pieszych szlakow pielgrzymkowych i kulturo-
wych wiodacym do Santiago de Compostela w Hiszpanii.
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Ludzie wierzacy, nawet niezbyt gleboko religijni, poszukujg prawdy. To
poszukiwanie prawdy, o§wiecenia lub tez autentycznego obcowania z Bo-
giem czy §wietym sprawia, ze ludzie podrézuja do miejsc uswieconych, ktore
ze wzgledu na swoj charakter byly w sposéb naturalny odseparowane od
§wieckich miejsc codziennego zycia. Liczba religijnie umotywowanych po-
drézy wzrosta znacznie w ostatnim pieédziesiecioleciu. Jednak obserwuje
sie coraz wieksza polaryzacje zachowan mieszkancéw tradycyjnie chrzesci-
janskich spoteczenistw. Widaé to réwniez podczas pielgrzymek. Wspélczesna
yreligijna pielgrzymka” wydaje sie fenomenem wewnetrznie sprzecznym:
z jednej strony jest wyznaniem wiary, z drugiej za$ — wyrazem laickich i kon-
sumpcyjnych postaw, typowych dla przeksztalcajacego sie Zachodu [Campo
1998, s. 41]. Pielgrzymowanie w niektérych srodowiskach staje sie anachro-
nizmem, a w najlepszym wypadku - formg turystyki kulturowej. Niektorzy
autorzy, tacy jak Piper, uwazaja, ze duchowo§¢ jest kontemplacja, a kon-
templacja jest czeécia czasu wolnego, jego integralnym elementem. Z badan
Guzowskiej [2011] oraz innych autoréw wynika, ze duchowo$¢, jak wcze-
§niej zauwazono, nie ogranicza sie juz tylko do sfery religijnej. Inni badacze,
tacy jak np. Opaschowski [1976], uwazaja, ze to czas wolny jest obszarem
wzmacniania i kreowania tozsamos$ci, a zatem pielgrzymowanie — zaréwno
w obszarze duchowym, jak i fizycznym - rozgrywa sie przede wszystkim
w czasie wolnym. Jednak doktadniejsze analizy czasu zajetego oraz tzw. cza-
su pélwolnego ukazuja, ze réwniez w ich obrebie mozna dostrzec aspekty
duchowego pielgrzymowania. Dlatego jak sie wydaje, duchowego pielgrzy-
mowania nie mozna ograniczac¢ lub sprowadzac jedynie do czasu wolnego
— dotyczy ono bowiem kazdej chwili w zyciu czlowieka.

Pismiennictwo naukowe, ktore skupia sie na cechach i wzorach podro-
zy umotywowanych religia, jest nieustannie poszerzane; badacze zajmujg
sie zmianami w strukturze pielgrzymowania, szczegblnie w kontekscie se-
kularyzacji spoteczenstw i zmiany §wiadomosci religijnej. Rinschede [1992]
wyodrebnia rézne formy turystyki religijnej, opierajac sie na czasie i dystan-
sie, ktory nalezy pokonac¢, by dotrze¢ do celu. Wyréznia krétko- i dlugo-
terminowg turystyke religijna. Typ charakteryzujacy sie krétkim czasem,
obejmuje pielgrzymki do pobliskich turystycznych miejsc lub na konferencje
religijne i rekolekcje, podczas gdy dlugoterminowa turystyka religijna to po-
dréze do odleglych oérodkéw religijnych i na spotkania religijne, np. z pa-
piezem, w réznych zakatkach §wiata. Sg to takze wielodniowe piesze eska-
pady. Rinschede [1992] wyodrebnia rowniez inne formy turystyki religijnej
na podstawie innych zmiennych, to jest liczby uczestnikéw, sezonowoéci,
struktury spoleczenstwa i wyboru érodka transportu. Bhardwaj i Rinschede
[1988] rozroézniajg pielgrzymki okresowe i pielgrzymki nieprzerwane, ktore
sg calozyciowym dazeniem do perfekcji. Podzialéw cech i rodzajow turysty-
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ki religijnej mozna by przytoczy¢ znacznie wiecej. Wymienione przyklady
wskazuja jedynie na znaczng r6znorodnos$¢ wyodrebnianych typow pielgrzy-
mek w wielu religiach i na réznych kontynentach. Zlozono§é problematyki
wymaga nieustannych badan, tym bardziej, ze dynamika zmian staje sie
coraz wieksza.

Chronologicznie liste publikacji na temat religijnych motywacji otwie-
raja rozwazania Eliadego [1961], ktory stwierdzil, ze wszystkie religie maja
swoje chetnie odwiedzane przez ludzi Swiete miejsca. Turner [1973] wyka-
zal za$, ze Swiete miejsca byly zwykle usytuowane na peryferiach, z dala od
Swieckiego §wiata. Eade natomiast [1992] zasugerowal, ze podréznicy reli-
gijni wyruszajg w pielgrzymke w celu uzyskania emocjonalnego uwolnienia
od ustrukturyzowanego codziennego §wiata. To tylko przyklady rozwazan
z zakresu bardzo waznej problematyki motywacji. Wydaje sie, iz podroéze
religijne zwykle podejmuja osoby gleboko wierzace. Nawet jezeli tak jest
najczesciej, to rowniez inni, poszukujacy, a nawet niewierzacy, daza do ,,swo-
jego” sacrum. W wielu miejscach §wiata nawet na dlugich pielgrzymkach
pieszych obserwuje sie zjawisko laicyzacji, bardziej kulturowego podejscia do
patniczego wedrowania. Wida¢ to miedzy innymi na drogach prowadzacych
do Santiago de Compostela, gdzie pielgrzymi i turysci, ktérzy najczesciej
sami siebie tak postrzegaja, rezygnuja z udzialu w praktykach religijnych.
Koncentrujg sie raczej na walorach kulturowych, sportowych i aktywnoscio-
wych aspektach swojej podrézy.

Zwyklo sie uwazac, iz ludzie biznesu, podrézujacy, aby wziaé¢ udzial
w intensywnych spotkaniach marketingowych lub w biznesowych zebra-
niach poza miejscem zamieszkania, sg turystami (turystami biznesowymi).
Podobnie traktuje sie pielgrzymoéw, ktorzy wielu obserwatorom wydajg sie
réwniez turystami motywowanymi, ale przez czynniki duchowe i religijne.
Zgodnie jednak z druga perspektywa, przeciwstawng do wczeéniej zaryso-
wanej, pielgrzym turysta de facto nie jest. W tej optyce podréznicy umo-
tywowani duchowymi lub religijnymi przekonaniami sa postrzegani jako
zasadniczo rézni od os6b motywowanych przez przyjemnosé, edukacje, cie-
kawo§é, altruizm i relaks. Widzi sie ich jako osoby, ktore posiadaja pozadane
cnoty, takie jak poboznoé§é, pokora i wrazliwo§é na kulture kraju. Turysta
jest natomiast hedonistg, zada i wybiera kierunek podrézy na podstawie
jakoéci ustug i mozliwych do uzyskania przyjemnoSci [Gupta 1999]. Wydaje
sie jednak, ze z tym hermetycznym pogladem nalezy polemizowaé, a nawet
go kontestowaé. Wspédlcze$nie, mimo zachowania pewnych tradycyjnych
cech pielgrzymowania, w spos6b bardzo wyrazny dokonalo sie wymieszanie
potrzeb tak pielgrzymow, jak i turystow. Zachowania, bardzo czesto nieswia-
dome, odslaniajg prawdziwe oblicze czlowieka czy to na pielgrzymece, czy
podczas uprawiania turystyki.
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Ekonomia i religia w istotny sposéb wplywaja na dzieje $wiata. Jednak,
wedlug Vukonicéa [2002], na gruncie turystyki religijnej najmniej chetnie
studiowanym zagadnieniem byly ekonomiczne aspekty podrézy religijnych.
Pielgrzymki wyréznialy sie w historii tym, ze stanowily (i nadal stanowia)
swego rodzaju ekonomiczny impuls, ktéry przyczynit sie do rozwoju miejsc
odwiedzanych przez pielgrzyméw. Nie inaczej jest wspolczeénie, gdy religij-
ne miejsca kultu, takie jak Santiago de Compostela, Medjugorje, Lourdes,
a w krajach muzulmanskich Mekka, sg gléwna atrakcja turystyczna, a czesto
motorem postepu gospodarczego catego regionu. Rozw¢j turystyki w Sanktu-
arium w El Rocio w Hiszpanii réwniez mial znaczaca role w gospodarczych
osiggnieciach, wzroécie zatrudnienia i lokalnych zyskach [Crain 1996]. To
tylko nieliczne, wybrane przyklady. W niektérych obszarach popyt na ustugi
$wiadczone turystom i pielgrzymom zmienit krajobraz oraz infrastrukture
centrum pielgrzymkowego. Dobrg ilustracjg tego zjawiska sg miejscowoSci
Lourdes we Frangcji i Fatima w Portugalii, gdzie w strefie pielgrzymkowej
mozna wydzieli¢ obszar §wiecki, skomercjalizowany (restauracje, sklepy, ho-
tele itd.) i $wiety (sanktuaria, koécioly itd.) [Gesler 1996; Rinschede 1990].

Badacze turystyki religijnej zastanawiali sie, dlaczego buddyjscy mnisi
pozwalali, by tury$ci ,,przeszkadzali” w ich praktykach badz w uroczysto-
§ciach religijnych. Ot6z turystyka religijna ma wiekszy wptyw na ekonomie
niz inne segmenty rynkowe miedzy innymi dlatego, ze pielgrzymi oraz inni
turyéci religijni sa czestymi nabywcami religijnych pamiatek. Przyktadéw
obecnosci tego typu zjawisk wokot sanktuariéw i §wiatyn na calym Swiecie
mozna by podaé bez liku. Wiasnie w takich sytuacjach rysuje sie bardzo wy-
raznie podobienstwo pielgrzyma i turysty.

Krippendorf [1984] twierdzi, ze osoba patrzaca na §wiat jedynie oczami
turysty potrzebuje pomocy, aby sie narodzié. Dopiero wtedy zaczyna istniec,
gdy zewnetrzna podréz nabiera dla niej bardziej ludzkiego i jednoczeénie
transcendentnego wymiaru. Podréz zwykle pozostaje zjawiskiem wspolno-
towym. W podréz mozna wyruszyé indywidualnie lub tez w grupie; mie-
szanie sie pielgrzyméw zaréwno w trakcie podroézy, jak i na samym jej kon-
cu, np. w sanktuarium, prowadzi do powstania communitas, gdy pomiedzy
pielgrzymami rozwijajg sie tymczasowa wspolnota i kolezenstwo [Turner
1972]. Pielgrzymi wtapiajg sie w grupe bez wzgledu na swdj status i potrze-
be przebywania z ludZmi podobnie mys§lacymi, podzielajgcymi ich zainte-
resowania i doS§wiadczenia. To wazne cechy pielgrzymowania, jak réwniez
turystyki religijnej. Wspélpraca, bezinteresowna pomoc wyraznie zarysowu-
ja sie na wszystkich dtugich pielgrzymkach pieszych, tam wla$nie dochodzi
do ksztaltowania wzajemnego szacunku, postaw altruistycznych i kolezen-
skich. Pielgrzymki lotnicze i autokarowe znacznie czesciej gubia ten aspekt
wspolnego zdgzania do sacrum.
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Chociaz z ekonomicznego punktu widzenia turystyka religijna daje wie-
le pozytywnych efektow, wiekszo§¢ opracowan skupia sie na jej negatywnych
konsekwencjach, odnoszacych sie do miejsc i obrzedéw. Podczas gdy turysty-
ka postrzegana jest przez wielu jako zjawisko przyczyniajace sie do zacho-
wania dziedzictwa i waloréw kulturowych, w tym religijnych, wiekszo&¢ ob-
serwatoréow odbiera jg jako negatywny czynnik, wplywajacy na degradacje
§rodowiska przyrodniczego i kulturowego. Gupta [1990] twierdzi, ze jedyna
trwala réznica pomiedzy pielgrzymami a turystami polega na tym, ze piel-
grzymi nie tworzg negatywnego kulturowego, srodowiskowego i spolteczne-
go obrazu, ktory bylby zwiazany z masowa turystyka. Niekt6rzy badacze do-
strzegli, ze turystyka niszczy pokutny wymiar pielgrzymki [Preston 1992]
i zniecheca duchowo umotywowanych podréznikéw do religijnych uniesien,
jakie powinni odczuwaé. Wielu pielgrzymoéw jest zgorszonych ztym przykla-
dem i nagannym zachowaniem czasem nawet niewielkich grup turystow
lub innych oséb przebywajacych w tym samym czasie, co oni w obiektach
sakralnych. Masowa turystyka w wielu oSrodkach naruszala §wietosc ta-
kich miejsc, jak na przyklad Jabal Musa na Synaju w Egipcie [Hobbs 1992]
czy himalajskie klasztory buddyjskie w Tybecie i Nepalu. W wielu krajach
Europy masowa turystyka opanowala chrzescijanskie migjsca kultu do tego
stopnia, ze niemal przestaly one pelni¢ swoje dotychczasowe funkcje. W Za-
chodniej Europie placowki sakralne bywajg takze salami koncertowymi,
a niekiedy stajg sie widownig festiwali i pokazow, co przestania podstawowe
wartos$ci, ktérymi powinna emanowaé §wigtynia jako Dom Bozy. To moze
sprawiaé problem osobom, ktére odwiedzajg miejsca kultu religijnego, aby
spedzié czas na modlitwie i kontemplacji.

2. Perspektywy rozwoju pielgrzymowania
i turystyki religijnej

Proces globalizacji poprzedzil okres, w ktorym doszto do intensywnego
ze$wiecczenia zamoznych érodowisk krajow europejskich. Wzrost dobroby-
tu oraz idgcy z nim w parze kult pienigdza spowodowaly odejScie od tra-
dycyjnych praktyk religijnych, a co znacznie waznigjsze — przyczynily sie
istotnie do splycenia zycia wewnetrznego. Zjawisko pielgrzymowania ewo-
luowato w kierunku turystyki kulturowej w szerokim tego slowa znaczeniu.
Jest to widoczne nie tylko w sanktuariach, szczegdlnie Europy Zachodniej,
ale tez na najstarszych szlakach pielgrzymkowych, ktorych tradycja siega
wczesnego Sredniowiecza. Nawet niedzielna msza Swieta nie jest dla oséb
przemierzajacych patnicze Sciezki istotnym wydarzeniem — wazniejszy jest
sam szlak, szybsze dojscie do celu, sport, maszerowanie, zwiedzanie. Zjawi-
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sko to jest widoczne od kilku stuleci, bowiem proces instytucjonalnej seku-
laryzacji i swiatopogladowej laicyzacji postepuje w Europie Zachodniej juz
od czas6w o§wiecenia [Libiszowska-Zo6ttkowska 2006]. W krajach islamskich
obserwuje sie natomiast tendencje odwrotna, gdyz coraz wyrazniej — nawet
na terenie Europy — zarysowuje sie u wyznawcoéw islamu wieksze zaangazo-
wanie religijne, przynajmniej w sferze moralnej i dbaloSci o rodzine [Rézyc-
ki 2011].

Cohen [1998] twierdzi, ze masowa turystyka wywiera negatywny
wplyw na religijno$¢ i poziom duchowosci spoteczenstw zamieszkujacych
miejscowosci turystyczne. To niewatpliwy fakt obserwowany w wielu regio-
nach Swiata. Beckerleg [1995] i Sindiga [1996] dostarczaja przykladow ze
Wschodniej Afryki, gdzie turystyka oddzialuje na mtodych chtopcéw muzul-
manskich, z czym wiaze sie ich sporadyczna obecno$§é w meczetach, naduzy-
wanie narkotykoéw, picie alkoholu czy tez niepozadane zachowania seksu-
alne. Nolan i Shackley [1989] twierdza, ze charakter obrzedéw religijnych,
np. tanca, w Himalajach, zmienil sie ze wzgledu na duzg liczbe turystow
niebedacych buddystami, ktérzy ani nie rozumieja tych rytualow, ani nie
szanujg ukrytego za nimi znaczenia religijnego. Zjawisko sekularyzacji do-
tyczy zatem niemal calego §wiata, chociaz stopien profanacji sacrum bywa
rézny [Timothy, Olsen 2006].

Podsumowanie

W miejscach kultu religijnego, podobnie jak w innych oérodkach, ktore
przyjmujg turystéw, mamy do czynienia z wieloma zjawiskami typowo tu-
rystycznymi. Zar6wno wyznawca religijny, jak i niewierzacy turysta przeby-
waja w tym samym miejscu, jednak ich czynnosci i zachowania réznig sie
od siebie. Prawdg jest natomiast, ze do§wiadczenia konkretnej osoby moga
zawieraé i komponenty religijne, i turystyczne, na przyklad wtedy, gdy tu-
rysta uczestniczy w religijnych ceremoniach, a wyznaweca religijny korzysta
z infrastruktury turystycznej [Timothy, Olsen 2006]. Aby uzna¢ jakie§ miej-
sce za $wiete, konieczne jest zrozumienie, jakie sg konsekwencje owej Swie-
toSci. Dla chrze§cijanina $wiete miejsce naznaczone jest obecnoS§cig Boga.

Osérodki turystyczne majg jednak inne cechy niz miejsca kultu religij-
nego. Zachowania typowo turystyczne naznaczone sg raczej pierwiastkami
Swieckimi i odnoszg sie, przynajmniej wspélcze$nie, do Swiata postmoder-
nistycznego [Adler 1998]. W rzeczywistosci turysci moga by¢ uwazani za
przykiad grupy typowej dla nowoczesnych trendéw spedzania czasu wolne-
go. Poszukujg oni do$wiadczen w nieznanych miejscach, opuszczajac w tym
celu wlasny dom, przy tym jednak majg w zwyczaju udomawiac¢ te nowe
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miejsca przez pewnego rodzaju nawyki. Fundamentalnym turystycznym do-
Swiadczeniem jest estetyczna obsesja na punkcie autentycznoSci. Rysuja sie
tu wiec w pewnym sensie podobienstwa do pielgrzymowania, gdyz dochodzi
w nim réwniez do poszukiwania i odnajdywania duchowej autentyczno§ci.
Ludzie religijni uwazajg takie miejsca za §wiete zgodnie z tym, jak im naka-
zuje przynalezno$¢ do danej spotecznosci religijnej. Sa w nich blizej sacrum,
sa zatem blizej autentycznie wyznawanych wartoS§ci, rzeczywiscie im bli-
skich. Z kolei turysci, ktérzy nie uwazajg sie za cztonkéw spotecznosci reli-
gijnej, przypisujg danemu miejscu inne znaczenie, bez waloréw duchowych,
jednak réwniez autentyczne ze wzgledu na niemal namacalne obcowanie
z ,nowym”, ktore nagle stalo sie bliskie i jest w zasiegu wzroku [Timothy,
Olsen 2006, s. 31]. Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzic,
iz zaréwno turystyka kulturowa — w waskim rozumieniu zjawiska (turysty-
ka religioznawcza), turystyka religijna, jak i pielgrzymowanie maja cechy
wspoélne, wielokrotnie sie przenikajgce i zarazem roéznigce sie w wielu ob-
szarach, ale zawsze zwigzane z czlowiekiem w calej jego ztozonosci fizycznej
i duchowe;.
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Abstract
Some observations on tourism and pilgrimage

With the development of research on tourist traffic, researchers have also begun to recognize the linkages of
pilgrimage phenomenon with tourism. In modern times, in an era of rapid development of tourism a significant
portion of trips within the term of tourism is focused on the holy sites of different religions in different parts of
the world. Search for the sacred, visiting places important for believers may be regarded as a manifestation
of cultural interest, especially now in the twenty-first century. Among so many migrations of various kinds,
there were deposited always those associated with the sphere of the spirit, lived in different ways, but made
on the pilgrimage routes and holy places. Popularity of religious journey can be seen not only as an increase
in migration motivated by religion, but also as a sort of combination of a new era of spiritual with pilgrimage
travel. The greater importance of religious tourism can be attributed to a new openness to the transcendent world,
although not without significance is the fact raised by other researchers who in secularization and promoting
of youth secular lifestyle also see a part of shaping the phenomenon of pilgrimage. The aim of this paper is to
expose links tourism phenomena and pilgrimage, their mutual relations, merging of these phenomena so shar-
ply visible in the world of travel. This is particularly visible in the background of the post-modern era, the era of
anew spirituality. The aim of this article is to show that in many cases in the modern world, especially for those
who believe, tourism and pilgrimage may take the synonymous form.

Key words: tourism, pilgrimage, religious tourism, cultural tourism, secularization



